Byung Chul Han’in Zamanin Kokusu Kitabi Uzerine Bir Inceleme

Giiney Koreli yazar ve kiiltiir kuramecis1 Chul Han, 2009 yilinda kaleme aldig: Zamanin Kokusu
adli kitabi ile, zamanin bozulmasi anlamina gelen diskroni’nin tarihsel ve sistematik bir
incelemesine girisir. Kitap, kendi i¢inde 6ns6z hari¢ on iki boliimden olusur ve her bir bolim
zamanla iligkili bir konuyu esas alir.

Chul Han, ilk olarak 6ns6zde diskroni’nin neyi ifade ettigini a¢iklar. Onda zamanin bozulmasi,
eski zaman anlayisinin ontolojik ve epistemolojik yapisindan ayrilan yanini ifade eder. Burada
epistemolojik yan; zamani algilama ve duyumsama kanalimizi; ontolojik yan ise, zamanin
kendi isleyen ontik yapisini niteler. Eski zaman kavrayisi1 dogrusal, ardilli, ritmik, akiskan,
birimli, yonlii, anlatili, anlamli ve hedefkardir. Bu zamanin isleyisi alistk oldugumuz,
hissettigimiz ya da duyumsadigimiz o ge¢mis-simdi-gelecek olmak iizere 3 boyutlu zaman
algisinin sirasini bize higbir rahatsizlik ve uyumsuzluk vermeden hissettiren, adeta kendi
gorevini yerine getirdigini diisiindiiglimiiz bir zaman yapisini betimler. Siireyle, zamanin i¢inde
kisisel ve siibjektif ger¢ekligimizi yasadigimiz deneyim alanimiz kastedilir. Zaman herkes i¢in
ayni ontik yapida isler. Oysa siire, onun i¢inde kendi bireysel yagantimizi ifade eder. Chul-Han
icin dogrusal zamanm yapist artik bozulmustur. I¢inde bulundugumuz bu bozuk zamana da
diskroni adin1 verir. Diskroni, eski zaman kavrayisinin yapisal olarak karsitidir. Bozuk,
daginik, cok kanalli, sarmal, basi-sonu belli olmayan, bitimsiz, amagsiz, anlatisiz, anlamsiz,
yoriingesinden ¢ikmus, kiitle ¢ekimini kaybetmis ve bu yilizden huzursuz edicidir. Han’a gore,
zamanin hizlanmasi gibi 6zellikler diskroni’nin yalnizca tezahiirlerinden biridir. Diskroni’nin
nedeni, zamanin atomlagmasi olarak goriiliir. Bu atomlagsmanin insandaki tekabiilii insanin
atomlagmasidir. Kisacasi, insan artik bozuk zamanin i¢inde sadece salt bedeni ile var olan bir
varliktir. Chul Han, burada insanin bozuk zamanin i¢inde orada oraya savrulmakligini vurgular.

Chul-Han, eserinde bize iki zaman kavrayisi arasindaki farki anlattiktan sonra tamamen
diskroni’ye geger ve ilk bolimde bu zamani uygunsuzlugu acisindan ele alir. Zamandaki
uygunluk, zaman akisinin kendi dogrusal c¢izgisi lizerinde kendinden beklenen seylerin
gerceklesmesi durumudur. Bu durum, 6liim tizerinden incelenir. Zamanda bir baslangi¢ bir de
bitis vardir. Bu bitis, 6liimdiir. Ancak 6liimii 6liim kilan onun anlami yani zamaninda olmasidir.
Cizginin bitiminde gerceklesmeyen 6liim, 6liim degil sadece yok olus ya da bir tiir dmiir
bitimidir. Zamanin uygunlugu i¢cinde 6lmeyen kisi adeta cemberin digina firlatilmis gibi sadece
yok olur. Bu sonlanmada, dogal akis1 i¢inde beklenmeyen ya da insan miidahalesi ile bitimine
sebep olan her sey zamanin yapisina uygun davranmamigtir. Nietzsche’nin amor fatisini ifade
eden “kaderini sev” zamana bir atiftir. Kader, yani olmasi1 gereken bir olay 6rgiisiiniin belli bir
zaman ic¢inde gerceklesmesidir. Dolayisiyla, kaderini sevmek senin i¢in gerceklesen seylerin
zamanint ve kendisini sevmektir. Benzer sekilde Heidegger de insanin 3 ontolojik zaman
icerisinde kendini gergeklestirmesini ge¢mis-simdi-gelecek olmak {izere zamanin ardisik
yapisinda bulur. Insan, ancak bu diizenli olusmanin bitiminde &liimle tamamlanir. Yani, uygun
zamanda Oliir. Ayrica Chul Han i¢in, zaman yapisinin bozulmuslugunu ifade eden faktér, ti¢
ardisik zamanin birbirini dogrusal olarak izleyen noktalardan degil, bu noktalarin tek bir zaman
boyutu olan simdi de toplanmasindan kaynaklanmasidir. Bu durum, zamanin ilerlerken
bozulmasma ve ydnsiiz bir hizlanmaya sebep olmustur. Ozetle, zaman artik dagilmstir.
Diizenleyici ve hedef asic1 hi¢bir yan1 yoktur. Bu yiizden, insan sadece yags alir ama yaslanmaz.

Chul-Han, kitabin “Zamanin Kokusu” baglikli ikinci boliimiinde, zamani bu kez anlamla
iliskisi tizerinden ele alir. Dogrusal zamanin bir amag ve anlatiya sahip oldugunu; bu anlatinin
ise, onun anlami oldugunu dile getirir. Belli bir hat {izerinde, dogrusal ve ritmik bir bigimde
ilerleyen zamanda olaylar arasinda bir neden-sonug iliskisi, bir baglam ve bir anlat1 vardir.



Zaman, daima ileri dogru akar ve bu akis da erekseldir. Yani bir amaca yoneliktir. Onun amact,
“anlamin1” ifade eder. Zaman, hangi yoniiyle ele alinmis ve degerlendirilmis olursa olsun o
zamana mutlaka bir anlam yiiklenmistir. Ister mitolojik, ister Aydinlanmaci -ilerlemeci- tarih
anlayis1 olsun, hepsinin kendisine yiikledigi bir anlam (amag) vardir ve bu anlamla varolurlar.
Kisacasi, zaman sahip oldugu ve kendini onun iizerinden tesis ettigi bir deger {izerinden anlam
kazanir. Oysa, diskroni zamani ise birbiri ardina gelen dogrusal nokta ve akistan olugsmayan,
aksine noktalarin artik sadece simdiki zamanda birbirinden bagimsiz, kopuk, soyutlanmis ve
yalitilmis bir bigimde durdugu; bu yiizden diizenden ve amacgtan da yoksun zamandir. Bu
haliyle, gerceklesecek bir anlatidan, yani anlamdan da yoksundur. Yani kokusuzdur. Anlamsiz
olan, ayn1 zamanda bir tad1 ve kokusu da olmayandir. Anlam, amagtir. Zamanin kokusudur.

Chul-Han, kitabin “Tarihin Hiz1” adli ii¢lincli boliimiinde ise, zamanin sahip olmas1 gereken
anlamin ancak ideal bir yavashkla idrak edilebilecegini eklemler. Baska bir deyisle, bir zaman
dogrusal bir diizlemde ilerlerken her ne kadar kendini tanimlayan bir anlatiya yani anlama sahip
olsa da o anlamin yerlesebilmesi, idrak edilebilmesi ve kendi yerini tesis edebilmesinin yolu bu
ilerleyisin hizinda saklidir. Bu hiz, yavaslamay1 gerektiren bir hizdir. Anlamin katilagsmasi,
yogunlagmasi i¢in zamanin i¢inde yavaslhiga ihtiya¢ vardir. Olaylarin belli bir neden-sonug
iliskisi icinde goriilebilmesi ve tarih meydana getirebilmesi i¢in bu iligkinin goriilebilecegi bir
gecis hizina sahip olmalidir. Bu yilizden, Chul Han’a gore hiz, anlam kaybinin nedenlerinden
biri olup diger neden ise, dogrusal zamanin ardisik noktalarinin kendini olusturan bir hat
iizerinden yani yoriingesinden ¢ikmig olmasidir. Seylere bir istikamet yani anlam tayin eden
yorlingelerin ortadan kalkmasiyla seyler, iligkilerini kaybetmis, dagilmis ve simdiki zamanin
boslugunda amagsizca siiziilen olgular haline geldigi i¢in anlam da kaybolmustur. Ayrica Chul
Han i¢in her ne kadar hizlanmayla anlam ve amag kayboldugu i¢in tarihin sonu gelse de ayni
sekilde bu yoriingeden ¢ikisin sebep oldugu siireksizlik ve katilik da bu kez yavaglamaya sebep
oldugu i¢in bu yavaglamanin da tarihin sonu olabilecegini soyler.

Chul-Han, “Uygun Adim Yiiriime Cagindan Dolanip Durma Cagina” adl1 dordiincii boliimde,
kitabin ana konusunu teskil eden zamanda dogrusalligin bozulusuna tekrar doner ve bu
durumun insan hayatindaki karsiligini analiz eder. Modern insan artik dogrusal zamanin
insandan bekledigi, kendi belirlenmis ¢izgisi lizerinde belli bir yoriingeyi takip etmesi beklenen
ve o ¢izginin sonunda bir amaca ulasmaya calisan kisi degildir. Daha 6nceki boliimde belirttigi
gibi ileri dogru diizenli bir ¢izgide akan zaman birimlerinin kiitle cekimlerini kaybetmis, yani
yorlingeden ¢ikmis, dagilmis ve savrulmustur. Cekimin olmadigi yerde, yeri belli ve amagl
higbir sey yoktur. Dolayisiyla insan da bu yeni diizen (sizligin) i¢inde artik kendisine gosterilen
cizgide ylirliyen degil, kendi yolunu kendi insa edendir. Bu yiizden, diskroni ¢agi, iic boyutlu
zaman igerisinde insan1 makul bir yavaslikta insa eden “olus” ¢ag1 degil, 6zgiirliik ¢agidir.
Modern insan Ozgiirdiir. Diskroni’de artik zaman ¢oziilmiistiir, bir diizen ve hedef yoktur.
Hedefin olmadig1 yerde ise farkli davranis formlari agiga ¢ikmistir. Bu davranis da uygun adim
hedefe yiirliyen degil, Baumant’in aylaklik ve avarelik olarak tanimladig1 6zgiir, amacsiz
davranisi betimler. Diskroni ¢aginda zaman ¢oziildiigii icin artik hayatin dengesi de bozulmus,
amagsizca doniip duran bir devinime donilismiis ve davraniglarin dayanagini yok etmistir.
Filozofun konuyla ilgili tespit ettigi en 6nemli sey ise, zamansal kiitle cekiminin kaybolmasiyla
bozulan hayatin dengesi ve ritmi, zamanda arizalara yol actig1 i¢in bu durum, gergekte hicbir
sey hizlanmazken, hayatin ¢ok hizli aktigina yonelik bir hissin ortaya ¢ikmis olmasidir.

Chul Han “Simdiki Zamanin Paradoksu” adli besinci boliimde artik sadece simdiki zamana
odaklanir. Diskroni’nin simdisi, Chul Han i¢in bir aralik ya da esiktir. Esik, olacak seyler i¢in
hazirda beklenen yerdir. O ne olmustur. Ne olacaktir. Ikisi arasinda bir araliktir. Zaman araligi,
iki olay ya da konum arasinda uzanan durumdur. Aradaki zaman belli bir konum tesis etmeyen



gecis aralifidir. Her sey olmaya hazirdir. Ancak heniiz olmadigi i¢in de belirsiz ve huzursuzluk
vericidir. Chul Han insan hayatinda 6nemli bir yere sahip olan ve insanin sadece ge¢mis ve
gelecek odakli yasadiglt durumuna aralik’in 6nemini, islevini ve analizini yaparak ¢ok onemli
bir parantez acar. Aslinda hayatimizin o iki zaman boyutundan degil, aralik’in zenginlikleri
sekil verdigini hatirlatir. Insan hayati, biitiin aradalik formlarindan mahrum birakildiginda
kisirlagir. Chul Han, bu esik ve aradalik durumunu bir evetleme acisindan ele alir. Ona gore,
aradalik sadece olacak olanlar1 bekleme ve geciktirme iglevi gormez. Ayni zamanda, diizenleme
ve yapilandirma durumuna da imkan verir. Bunun yani sira, araliklarin siklig1 olaylarin bir
araya gelme sikligin1 da hizlandirir. Boylece, konumlanmayi olanaksiz kilar. Simdide birikmis
tiim olay, imge ve olgular sadece sikismig bir yigindan ibaret kalir. Burada konumlanan ve
yavaglayan bir sey olmadig1 i¢in iizerinde diisiinmeye firsat da yoktur. Kisacasi, simdinin
paradoksu, her seyi ayni anda kendinde barindirirken, diisiinmekten yoksun birakis1 ve onlari
anlamlandirmaktan uzak birakisiyla, her sey arasinda gecis saglamasidir.

Chul Han, “Gtlizel Kokulu Zaman” adli altinci bdliimde, zaman1 koku araciligryla bellek
izerinden ele alir. Bellegin herhangi bir hatiray1, koku araciligi ile yasatti§ini ve bunun tasiyici
zemininin zaman oldugunu diisiiniir. Zaman, tanidik bir koku sayesinde o kisinin kendi zaman
tiineli haline gelir ve zaman, o kokuya biiriiniir. Bu kisisel zaman deneyimi, o anty1 ve duyulari
gecmis ve simdiden kopararak zaman dis1 bir noktaya yerlestirir. Zaman, artik kokunun
kendisidir. Chul Han bu durumu zamanim kokusu olarak adlandirir. Oyle ki, koku duyusu,
dogrudan hatirlatma ve yeniden diriltme organi olarak kabul edilir. Buradaki koku, zaman ve
bellek arasindaki iliski {izerinde durmak 6nemlidir. Koku girdi ise, bellek ¢iktidir. Zaman ise,
ikisi arasinda yolculuk yaptiran kesintisiz bir kanaldir. Ote yandan, Chul Han koku iizerinden
zamanda yolculugu benlik insas1 iizerinden de ele alir. Insanin, hatiralar {izerinden bir zaman
yolculugu yapmasi onun bugiin var oldugu giine kadarki “kendini” de biitiinsel olarak ele almas1
demektir. Yine, zamanin belli bir noktaya, ge¢gmise insan1 baglamasi1 onun ontolojik diizlemde
hakikatle iligkisini de verir. Ciinkii hakikat; baglanma, yakinlik ve iliski kurmakla karakterize
edilir. Oyleyse Chul Han, bize zamanin koku iizerinden zaman disiligini, kimlik ve hakikat
yOniinii ortaya ¢ikarmis olur.

Chul-Han, “Melegin Zaman1” baslikli yedinci bdliimde, bir zaman dilimi olarak simdi’ye bu
kez manevi acidan yaklasir. Filozof, zaman dilimlerinin bir anda y1g1ldig1 simdi’nin Varlik ve
anlam iliskisi zemininde degerlendirildiginde daha zengin bir zaman dilimi oldugunu ifade
etmeye ¢alisir. Oyle ki, anlatinin her zaman insan hayat: inga etmenin tek yolu olmadigmi da
gozden kagirmak istemeyen Chul Han, anlatinin kendini karakterize ettigi dogrusal zaman
anlayisinin karsisina son iki bolimdiir simdiye ve simdinin islevlerine odaklanan bir perspektif
cizer. Bu durumu, Lyotard’in melek kavramini kullanarak yapan Han, anlatinin sonlanmasinin
zamani ¢ekim kuvvetinden tamamen mahrum birakmayacagini, aksine an1 serbest birakacagini
dile getirir. An sadece, zamanin ¢oziilmesi ile ortada kalan bir zaman parcacig1 olarak da
goriilmemelidir. Evet, an bir derinlesme yasatmaz fakat anlamla iliskili bir varligin derinligine
sahip olabilir. Simdikinin ilerisinde bir zamanda bulunan varligin heniiz kendisi yokken bile,
kendisiyle kurulan anlam iligkisi sayesinde simdide varlig1 kurulmaktadir. Bu yiizden, Lyotard
tizerinden bir yorumla, anlatinin her ne kadar zamanin sonu olsa da, varligin gizemine de
yaklastirmasi ve iizerinde diisiindiirmesiyle ona yaklastirdigin1 beyan eder. Bdylece, simdide
varlikla kurulan iligkinin, dogrusal zamanin bitimi ya da ¢oziiliisii probleminden daha kiymetli
oldugu vurgulanir.

Chul-Han, “Giizel Kokulu Saat: Antik Cin’e Kisa Bir Sapma” adl1 sekizinci boliimde zaman-
koku-bellek iliskisini; bu kez zaman-koku-mekan iliskisi lizerinden ele alir. Zamanin nasil ki
koku iizerinden zamansal bir yayilimi miimkiinse, benzer sekilde zamanin yine



mekansallastirict etkisi de mevcuttur. Bu mekansallagtirma, zamanin her dilimine isleyen bir
koku iizerinden saglanir. Belli bir kokuyla 6zdeslesen zaman, artik o kokunun oldugu mekanla
da 6zdeslesir. Boylece sadece zamanin 6zdeslestigi kokunun duyumu, oray1 mekanla bir hale
getirir. Koku salan zaman, akip gitmez. Benzer sekilde, belli bir zaman dilimine ait olan her bir
olay, olgu ve figiir de bir miiddet sonra o zamani anlatan ve 6zetleyen bir tablo haline geliverir.
Burada, zaman bu kez kendini tablo nesnesiyle mekansallastirmistir. Boylece zaman, koku ile
uzandig1 gibi koku ya da o seyi anlatan bir unsur iizerinden de mekansallasiverir.

Chul Han, “Diinyanin Halka Dans1” baslikli dokuzuncu bdéliimde insanin, yoriingesini
kaybetmis ve her seyin simdiki anda toplanmis oldugu bir zaman durumunda insanin diinyadaki
eylemlerinin de son derece diizensiz, amacgsiz ve dolanip duran bir yapida oldugunu
Heidegger’in varlik ve zaman anlayis1 iizerinden yorumlar. Heidegger’de kendini zamansallikla
kuran bir varlik olarak Dasein’in kendini bu zamanda kurmasi yani insa etmesi, ardisik bir
zaman ¢izgisi iizerinde gergeklesir. Bu yiizden, insanin bir yoriingesi, ¢izgisi, diizeni, varis
noktasi, hedefi vardir. Burada insan diinyada dolanip duran amagsiz bir varlik degil, kendini
bilin¢li bir sekilde zaman iizerinde insa eden bir varliktir. Heidegger, bu istikrarli yiiriiyen
insanin karsisina “oyalanan bir bulunma” durumundaki insan kavramini koyar. Dasein’in tam
karsit1 olan herkes’in zamani sirali degil, anlardan olusan simdiye dagilmistir. Herkes, bir
konuya adanmis degildir. Bir seye bakis attig1 anda bagska bir seye gozii takilir. Herkes, diinyada
oradan oraya gecen bir zapping varligidir, o sadece diinyada dolanir durur. Heiddeger, artik
zamanin kiitle ¢ekiminin tekrar miimkiin olamayacagini da bildigi i¢in varolugsal tarih anlayis
yerine, sadece benlik odakli ve tarihe benligin yon verdigi bir anlayis1 teklif eder. Boylece,
zamanin savrulup gitmesini engelleyerek onu benligin yonetmesini ister.

Chul Han, “Mese Odununun Kokusu” baslikli onuncu béliimde zamani, dayanagi agisindan ele
alir. Mese odunu metaforu, mese odununun o yogun ve giizel kokusunun kaynaginin, yavas
olusan ve gelisen yapisindan gelmesidir. Burada vurgulanan diisiince bellidir. Chul Han’da
zamanin olugumuna bir dayanak arar. Yine Heidegger’in Varlig1 iizerinden problemi ele alan
filozof, Varlik’1 6zilinde insan1 kendi hakikatine koruyan bir dayanak olarak ele alir. Varlik
olmadan nasil ki insan dayanaksiz ve korumasizsa zaman da ayni sekilde bir dayanaktir ve o da
kendi i¢inde dayanikli olan1 6n plana ¢ikartir. Dayanak olmazsa, zaman da dagilir, siiriiklenir
ve bozulur. Zamansal bir bent yikilmas: gerceklesir. Zamanin dayanagi olmadiginda, zaman
kontrolsiiz bir bi¢imde ileri dogru akar ve hizlanma gerceklesir. Nihayetinde bu hizlanmada,
durup diisiinme, bulunma, eglesme gibi durumlar1 imkansiz kilar. Oysa, bir seyin olugsmasit ve
demlenmesi i¢in bulunma ve derin diisiinmeye gerek vardir. Bu yiizden, giiniimiizdeki bu denli
hizlanmanin nedeni iste zamandaki bu dayanaksizliga baglanir. Ote yandan, Chul Han bir
dayanagin neyi ifade ettigini anlatmak i¢in bir list zeminde Heidegger’in Tanrisina ¢ikar ve
onun sonsuz olan, kalan, sabit ve Yiice olan seyin gizemini koruyan varlik olarak en temel
dayanak oldugunu sdyler. Tanri, en saglam dayanak olarak degiskenlik, farklilik ve
stireklilikten yoksundur. O tekrar1 ve 6zdesligi temsil eder, zamana istikrar verendir.

Chul-Han, “Derin Can Sikintis1” baslikli on birinci boliimde, bu kez zaman ile can sikintisi
arasindaki iliskiyi eler alir. Can sikintisi ile harekete gegme durumu arasinda bir paradoks one
stirer Chul Han’a gore, can sikintis1 eylemsizlikten degil, bizatihi eyleme ge¢gme kararliligindan
kaynaklanir. Zira, Heidegger i¢in de can sikintisinin nedeni, zamansal bosluk olup insanin
kendine bir anlam arayisinin sonucu olarak ortaya ¢ikar. Derin can sikintis1t durumunda, Dasein
varliklarla zamansal bir iliski kuramaz. Ama onun anlam arayis1 bir ¢agr1 ve irtibattir. Bu
anlamda, can sikintis1 aslinda bir anlam boslugunun deneyimlenmesidir. Eger, hayata ve
varliklara zamansal bir zeminden bakilmiyorsa, orada zaman ¢6ziilmiis, bozulmus demektir. Bu
yiizden, insanin anlam arayis1 siirerken o sirada can sikintisi vardir ve heniiz kendini zamansal



olarak insa etmeye baslamamistir. Chul Han, Dasein’in yapabilecegi ancak yapmadigi
imkanlarin esirgenmis kalis1 aslinda ona bir ¢agr1 hilkkmiindedir. Bu ¢agri, Dasein’in kendini
acik ve secik olarak kavramasi gerektigine bir ¢agridir. Zira, insan can sikintis1 duymadan,
disartya yonelemeyecektir. Kisacasi can sikintisint Chul Han nazarindan 6nceki boliimlerde
kastettigi aralik / esik durumundaki o zenginlik olarak degerlendirebiliriz. Ciinkii bu duygu;
ozne ile diinya, 6zgiirliikle olussallik, eylemle varlik arasindaki boslukta konumlanir. Oyleyse,
sOyleyebiliriz ki can sikintisinin zamanla kurdugu iliski, yeni deneyimlere olanak taniyan itici
bir giictiir.

Nihayetinde Chul Han, “Vita Contemplativa” baslikli on ikinci boliimde zamani vita
contemplativa (etkin diisiinme) halinde olmak ve vita active (etkin eylem) halinde olmak
acisindan degerlendirir. Aristoteteles ile baslayan tefekkiire ayrilmig zaman olarak etkin
diistinme zaman1 ve yasamsal faaliyetleri gerceklestirmek igin ayrilan etkin eylem zaman
ayrimi, Reformasyonla birlikte diinyevi yasama ayrilmis ¢aligmanin daha fazla giiglendigi,
endiistriyellesme ve tiiketim toplumu ile birlikte de etkin eylemin (¢alismanin) tamamen hakim
oldugu bir duruma doniigmiistiir. Chul Han c¢aligma ve diisiinme zamani iliskisinin geldigi
noktay1, Hegel’in efendi-kole diyalektigi iizerinden acgimlayarak tipki kdlenin 6zglirlesme
yoluyla efendiden bagini kopardig: gibi, insanin da kendi emeginin giiclinii kesfetmek yoluyla
iktidardan bagini1 kopardigini, ancak bu kez de emegin tiim insanlarin, toplumlarin, iktidarlarin
ve zamanin lizerinde bi¢imlendirici tek giic haline geldigini ortaya koyar. Herkes emegin
dispozitisine katilir. Artik herkesin emege kdle oldugu bir ¢alisanlar toplulugunu olusturur.
Zaman, tamamen emege adanmis ve zaman da emek vermeye baslamistir. Aristoteles’in etkin
¢aligma zamani artik bugiiniin mutlak anlayis: haline gelir. Oyle ki, etkin eylem halinde olmayt,
etkin diislinmenin Oniine koyan Hannah Arendt’in goriislerini ele alan Chul-Han, onun
diistinme halini bir tiir durma ve eylemsizlik olarak gérmesini ve bdylece insanlik tarihinin
tekrar kisirlasarak animal laboransa doniisecegi tehlikesini barmdirdigi fikrine, vita
contemplation’dan yana bir tavir alarak diisiinme halindeyken durma ve hareketsiz kalma gibi
bir zorunlulugun olmadigin1 ve kendi i¢inde duran seyin hareketten muaf olmasi gibi bir
zorunlulugu olmadigini seslendirir. Bu anlamda, etkin diisiinme zamaninin, etkin eyleme kars1
yeniden canlandirilmasi gerektigini teklif eden Chul-Han, vita active’nin modern yasamin
hizlanmasina su tasidigini ve emekle ayni kokten gelen eylemenin (active) ortadan
kaldirilmasinin vita contemplation’a yeniden gecis yapmakla miimkiin oldugu ¢6ziimiinii sunar.
Ki zaten animal laborans ile animal rationalin siki bir iligski i¢inde oldugunu ve derin
diistinmenin de etkili bir emek /eylem giicli gerektirdigini hatirlatir. Eger diistinme olmazsa,
yasam salt ig yapmaya doner. Derin diisiinme zamanlari, etkin eylem zamanlaria bir mola
verdirmeyi, dinlenmeyi, yenilenmeyi de saglar. Nitekim, Chul Han kitabinda bu iki yasam
formunun da gerekli oldugunu sonucuna varir ve Kant’in gorii-kavram yaklagimini kullanarak
su uyarlama ile bitirir: eylemsiz bir derin diisiince yagsami kordiir. Derin diisiincesiz bir aktif
yasam ise bos.



